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اولین . باشدیممهم سیاست جنایی هر کشور در مقابله با بزهکاری  هاسمیمکانبه عنوان یکی از  انگاریجرم

سبت ، پرداختن به بنیانها و بسترهای اولیه آن در مباحثی از قبیل نانگاریجرمگام در بررسی گستره و قلمرو 

فرد و جامعه، طرفداری از مفهوم مثبت یا منفی آزادی، منشأ مشروعیت حکومت، رسالت دولت و تقدم خیر 

 شناسیهستیو  شناسیمعرفت، شناسیهستی. البته پرواضح است که نوع نگاه به باشدیمبر حق یا بالعکس 

گی رویکرد ما در موارد مذکور تأثیر بسزایی دارد. نوشتار حاضر برآنست تا از دیدگاه سیاست کیفری در چگون

بنتام به فاکتورهای فوق  گراییفایدهتحلیلی، به نقد و بررسی پاسخهای نظام  -اسلام و به روشی توصیفی

کردن انسان در جسم مادی باعث بپردازد. نگاه لیبرالی بنتام به هستی، انحصار ابزار معرفت در حس و خلاصه 

بیشترین لذت برای بیشترین »، تأمین اشانگاریجرمگردیده است که تمام اهتمام او در نظام اخلاقی و مبانی 

وی بر مبنای اصالت فرد، طرفداری از مفهوم منفی آزادی، رسالت  انگاریجرمباشد. از این روست که « افراد

شینه لذت که مشروعیت دولت نیز بر اساس فراهم نمودن بی باشدیمار دم خیر بر حق استوحداقلی دولت، تق

. اعتقاد به موجودی خدا نام در هستی، انسان را دارای دو بعد روح و جسم گرددیم برای بیشینه افراد توجیه

، شناسیهستی یهایکاست نیترمهمدیدن و باور به ابزارهای معرفت بخشی چون عقل و وحی در کنار حس، 

در سیاست کیفری اسلام  انگاریجرمبنابراین مبانی ؛ باشدیمبنتام از نگاه اسلام  شناسیمعرفتو  شناسییهست

عبارتند از: قائل بودن به اصالت جامعه همدوش با اصالت فرد، طرفداری از مفهوم مثبت آزادی، رسالت 

 ت.ثری دولت و منشأ الهی مشروعیت حکومحداک

  ، بنتام، سیاست کیفری اسلام، لیبرالیسم.گراییفایده، یانگارجرم واژگـان کلـیـدی:

                                                      
 . دانشجوی دکتری رشته حقوق خصوصی دانشگاه فردوسی مشهد1



 مقدمه

طه آزادی رفتاری یومت از حکرا ح یه به واسطه آن، اعمالک گرددیمندی اطلاق ی، به فراانگاریجرم

د به یب اش را تهدکو مرت دینمایمنترل و سلطه خود منتقل کرده و به قلمروی تحت کشهروندان خارج 

ش یقتفای پالف و تابع، به که انسان مکای امروز یز در دنین مداخله قهرآمی. اکندیمتحمیل درد و رنج 

است، در نگاه  دهیگرد ی، بدل به فردی محق و مدعشناسیانسانو  شناسیهستی، شناسیمعرفتهای فرض

ن فضای یارخاسته از ه بکاز جمله بنتام  گرایانفایده. رسدیمنخست، امری قابل اعتراض و ناموجه به نظر 

روری و گریزناپذیر در موارد ض به آن را جز کدارند و تمس انگاریجرمبه  یحداقل ردیک، روباشندیمری کف

ا یمانند اصالت فرد  یه به مقولاتگرایانفایده انگاریجرمه کاست  ینیین مطلب، حاصل تبیتابند. البته اینمبر

دارد.  ن از آزادیییر، نحوه تبیا خیتقدم حق  ومت،کت حیزان مسئولیومت، مکت حیاجتماع، منشأ مشروع

 استی، از منظر سیاخلاق ات سترگیاز نظر یکیه به عنوان گرایانفایده انگاریجرمهای پاسخ ینقد و بررس

 ن نوشته بدان خواهد پرداخت.یه اکفری اسلام، امری ضروری است کی

 تقابل فرد و جمع. 1

 گریکدیاص به خ نیانسان که با نظامات، سنن، آداب و قوان از افراد یامجموعهبه  توانیمجامعه را 

روابط  . بررسی مناسبات و(17ص ، 1389مطهری، نمود ) فیتعر، دارند یدسته جمع یخورده و زندگ وندیپ

لاسفه یونان در آثار ف توانیمطولانی است که حتی ردّپای این بحث را  یاسابقهبین فرد و جامعه دارای 

؟ آیا فرد اندتقدمست که کدامیک از فرد یا جامعه نسبت به یکدیگر دارای اولویت و آن یافت. سؤال اصلی

 الت دارند؟اصیل است و جامعه امری اعتباری و انتزاعی است؟ یا بالعکس؟ یا اینکه در آن واحد هر دو اص

 اصالت فرد از منظر بنتام .1-1

بیشترین ی، تکثیر خوشبختی و تقلیل بدبختی از نگاه بنتام، ملاک توجیه اقدامات حکومتی و قانونگذار

ریزی ها در جهت ها و برنامه، سیاستگذاریهاگذاریقانونبه تعبیر دیگر، اگر تمامی  2؛باشدیمافراد ممکن 

صورت ناموجه به حساب  و در غیر آن اندموجهتقویت و تکثیر منافع و مصالح جامعه باشند، از منظر اخلاقی 

که تکیه و تأکید بنتام بر لذت جامعه، خوشبختی جامعه، مصلحت  دیآیمتدایی به نظر در نگاه اب .ندیآیم

فعت عمومی، خیر عمومی، منفعت عمومی و ... حاکی از دغدغه جمع گرایانه وی است و تأمین مصلحت و من

ا دقت اما ب؛ (220ص ، 1392فرح بخش، است )مستقل از افراد، مورد نظر وی عنوان یک کل عمومی جامعه به

بلکه تنها  داندینمکه وی نه تنها وجود جامعه را مقدم بر وجود افراد  میبریمبنتام پی  گراییفایدهدر منشور 

و مانند اصحاب قرارداد اجتماعی، جامعه را پیکری ساختگی و فرضی  پنداردیمموجوداتی واقعی  ،افراد را

منافع  درباره، «بر اصول اخلاق و قانونگذاریدرآمدی »در بند چهارم از فصل اول کتاب  وی .انگاردیم

                                                      
2- The greatest happiness of the greatest number 



جامعه، بنابراین، ؛ (p2003, Warnock ,18دارد ) 3«کالبدی موهوم»راند که از دیدگاه وی سخن می یاجامعه

های آزاد و منحصر به فردی است که با عضویت در جامعه، اصالتی مستقل از افراد نداشته و متشکل از انسان

هنگامی که . با این رویکرد گردندیمجامعه فرو کاسته  دهندهتشکیل  ذرهنداده و به فردیت خود را از دست 

سرجمع منافع شخصی  معنایبه، اموری ماورای منافع افراد نیست بلکه دیآیمسخن از منافع جامعه به میان 

نه تنها افراد را  بنتامبنابراین ؛ (29ص ، 8ج ، 1370کاپلستون، دهند )یمست که آن جامعه را تشکیل افرادی ا

 را به منزله بلکه با موهوم دانستن جامعه، عضویت در آن دانندیمموجوداتی مستقل، آزاد و منحصر به فرد 

های منظر بنتام . با عنایت به تفاوتدانندینمدست شستن از فردیت و غرق شدن در سنن و آداب اجتماعی 

 (.222ص ، 1392فرح بخش، برد )بنتام و فردگرایی پی  یگرایفایدهبه ارتباط وثیق  توانیمو جمع گرایان، 

 اصالت فرد و اجتماع از منظر اسلام .2-1

هم یشان ا از منظر اسلام شناسانی مانند مطهری، هم فرد و هم جامعه دارای اصالت است؛ بنابراین

حدی من فردی و هم من جمعی را اصیل شمرده و جامعه را از وجود حقیقی، مرگ و حیات و روح وا

ایشان،  از نظر (.121ص ، 1389شاکرین، آنهاست )فراد حلول کرده و من جمعی که در ا داندیمبرخوردار 

در  حا، روشوندیم جتماعیا ندگیوارد ز طبیعتاز  کتسابیو ا یفطر یاهیسرما با امکد هر که ننساا ادفرا

 ترکیب، ین. اابندییم، شودیم تعبیر «جمعی روح» بهاز آن  که یجدید حیرو هویتو  شده مغااد یکدیگر

، 1389مطهری، ) افتی توانینم ینظیرو  شبیهآن  یابر که ستا دخو به صمخصو طبیعی ترکیب یک دخو

 (.34؛ اعراف، 28جاثیه، ) افتی توانیمی بسیاری بر این امر نیز قرآنشواهد  .(25ص 

 انگاریجرمتأثیر هر یک از رویکردها بر دایره  .1-3

قوق کیفری نوعی ح که وی خواهان گرددیممشخص  کندیمتام، از اصالت فرد طرفداری اینکه بناز 

شخصی ترجیح  یهامنفعتنیازها و علائق او احترام بگذارد و منافع جمعی را بر  است که به فرد انسانی،

معین  و اختیاراتی بسیار محدود و گرددیمفراهم  انگاریجرمندهد. در چنین فضایی، بستری مضیق برای 

که دولت نباید به حقوق گوناگون  ورزدیم. بنتام بر این نکته نیز اصرار شودیمبرای دولت لیبرال، انگاشته 

ض نماید مگر در صورتی که توجیهی بسیار قوی در تحدید یا سلب آن تعرّ -اعم از سیاسی یا مدنی –فردی 

هر چه کمتر، ) 4از و قبول نوعی کمینه خواهیچنین فردگرایی و دفاع از فردیّت، جو جهینتحقوق داشته باشد. 

جز  -بنابراین دولت، ؛ (Hugo Adam Bedau, p10بود )خواهد  انگاریجرمبهتر( در امر کیفرگذاری و 

همپتن، نداشته )حق تحمیل برداشت معینی از خیر را در قالب قوانین جزایی  -با تمسک به اصل ضرر به غیر

 .است ترمحبوبو  ترمقبوللت نماید، هر چه کمتر دخا ؛ و(312ص ، 1391

                                                      
3- The community is a fictitious body 

4- Minimalism 



حقیقت است  ودارای اصالت در منظومه معرفتی اسلام، از آنجا که جامعه نیز در کنار فرد سوی  از آن

، قابل شودیمنظر بنتام تأکید  مدنی مورد جامعهطبیعی است که علایق و نفع شخصی آنگونه که در ایده  پس

ریشه در  دولت حق دخالت در خیر فردی و گروهی را نداشته باشد، پذیرش نیست. اینکه مطابق نظر بنتام،

ان یک واقعیت و به دنبال منفعت و سود شخصی رفتن، به عنوالف )دارد:  شناسیهستیاین مبانی اخلاقی و 

و نباید به خود  تواندینمارزش قابل دفاع است. ب( دولت یا هر نیروی قاهر دیگر مانند اخلاق و مذهب، 

دارد باز  اشیگروهد که فرد را از انتخاب بیشترین منفعت خودش و دنبال نمودن علایق و فردی و اجازه ده

گرایی مطلق . فردگرایی با این غلظت که در بستر اومانیسم متولد شد و منجر به نفع(84ص ، 1381واعظی، )

نفع »ولاتی مانند: ه داشت که مقبنابراین در کنار اصالت فرد، باید توج؛ مردود است کاملاًگشت، از نظر اسلام 

صطکاک با ادر تزاحم و  نه تنها اعتباری محض نیستند بلکه، «رشد اجتماعی»و « مصلحت جامعه»، «اجتماعی

قتصادی اسلام، . از آنجا که در نظام حقوقی، سیاسی و ا(96ص همو، ) ابندیمنافع و مصالح فردی، باید تقدم 

 ترگسترده انگاریجرمکانون توجه است، طبیعی است که دایره  بر آن درو مقدم  گرایی در کنار فردگراییجمع

 .کوبدیمبر طبل اصالت فرد در برابر جامعه  منحصراًاست که  گراییفایدهاز مکتبی مانند 

 . جایگاه آزادی2

 5بنتام و طرفداری از آزادی منفی .1-2

و قانونگذاری را، تقویت مصلحت و ها و عملکردهای دولت انسان بنتام، هدف و غایت نهایی رفتار

و منفعت عمومی را حاصل جمع منفعت یکایک افراد  داندیممنفعت جمعی و افزایش خوشبختی عمومی 

ها را موجوداتی دارای انگیزه سودجویی و نفع طلبی دانسته که به دنبال منفعت . از آنسوی او انسانشمردیم

اکنون پرسش آنست که  6یر خوشبختی عمومی خواهد شد.خویش هستند و این مطلب، منتهی به تکثشخصی 

امکان  توانینمهای سودجو و خودمدار وجود ندارد؟ از دیدگاه بنتام، آیا امکان بروز تعارض بین انسان

ها را منتفی دانست، بنابراین وی ایجاد هماهنگی بین منافع ناهماهنگی و تعارض بین مصالح و منافع انسان

شمرد یمکه ناظر به مصلحت عامه بوده باشد را از وظایف حکومت و قانونگذاری  یاگونهافراد را به 

                                                      
 دیطرح گرد «یدوگانه آزاد میمفاه»با عنوان  یامقاله در نیبرل ایزایبار توسط آ نیاول یبرا ،یمنف یمثبت و آزاد یمفهوم آزاد -5

مثبت را به  یو آزاد« فقد مانع»را به  یمنف یآزاد نیاست. برل رفتهیمبه کار  یاسیس لسوفانیدر کلمات ف یهر چند که هر دو نوع آزاد

 .245-232ص  ،یه آزادچهار مقاله دربار ن،یبرل ایزی. ر. ک. آدینمایم ریتعب« خود بودن ربابو ا اریصاحب اخت»

البته قابل تذکر است که بنتام، خود اندیش بودن و خودمدار بودن اشخاص را به آن معنایی که به طور متعارف از الفاظش به  -6

ها و لذت بردن آن ورزدیمزیرا شخص خود مداری که مورد نظر بنتام است، به لذت و الم دیگران هم اهتمام ؛ بردینم، به کار دیآیمذهن 

. یکی از لذاتی که بنتام در ردیف جدول لذاتش مورد شودیم، همانگونه که درد و رنج دیگران باعث ملولیت وی گرددیمتش باعث مسرّ

. دیگر اینکه محبوبیت برندیمکه سایر موجودات از آن بهره  باشدیم، خیرخواهی است و این لذت ناشی از ملاحظه لذاتی دهدیمتوجه قرار 

 .23. ر.ک. میل، فایده گرایی، مقدمه مترجم، ترجمه مرتضی مردیها، ص گرددیمیک جامعه نوعی لذت و منفوریتش نوعی الم انسان در 



اما حکومت جهت هماهنگ سازی مصالح و منافع، قادر به دخالت ایجابی نیست ؛ (29ص ، 8ج کاپلستون، )

دد قانون، . به تعبیری دیگر، درخواست بنتام درباره همانگ سازی مصالح و منافع به مدینمایمو تنها رفع مانع 

در درجه اول و بیشتر شامل برطرف نمودن موانع افزایش خوشی بیشترین تعداد ممکن از افراد شهروندان 

 .(30ص همو، شود )یمنامیده  هاانسانتا پرداختن به آنچه که دخالت مثبت در آزادی  است

 اسلام و طرفداری از آزادی مثبت .2-2

بلکه  شودینمانسان در همین امیال و غرایزش خلاصه از منظر اسلام، برخلاف پنداشت بنتام،  

سعادت حقیقی وی در گرو اجابت نیازهای روحانی و فطری وی، در کنار برآورده ساختن معقول و منطقی 

. از اینجاست که اسلام، خود را موظف به (96ص ، 1381واعظی، باشد )یمنیازهای طبیعی و غریزی وی 

از سویی دیگر، طبق معارف . داندیمردو نیاز وجودی انسان اسخگویی به هالگوسازی و برنامه ریزی جهت پ

هایی دینی، انسان موجودی خاص و متفاوت با گیاهان و حیوانات است که جهت تکاملش علاوه بر آزادی

 ها محتاج است به دو نوع آزادی دیگر نیز نیازمند است:که یک نبات و حیوان به آن

از آنجا که انسان در اجتماع  د بودنش از ناحیه افراد دیگر است؛آزا معنایهبالف( آزادی اجتماعی: که 

زید، جهت رسیدن به رشد، ضروری است که از ناحیه سایر افراد اجتماع آزادی داشته باشد؛ به این معنا می

 تخدام و استثمار خود در نیاورند.که دیگران مانعی بر سر راه تکاملش نباشند و او را به اس

. از منظر دینی، باشدیمرها بودن باطن و روحش از اسارت نفس  معنایبهزادی معنوی: که آ ب(

؛ او در برابر عقل، وجدان و (29حجر، باشد )یمموجودی مرکب و دارای غرایز و قوای گوناگون  ،انسان

جهت معنا،  از هاانسانبنابراین هر فرد از ؛ طلبی و... استدارای قوای شهوت، غضب، حرص، جاه ،فطرتش

یعنی امکان دارد انسانی باشد که اسیر و بنده حرص،  ؛باطن و روحش ممکن است شخصی آزاد یا برده باشد

ظر اجتماعی آزادمرد است باشد یا اینکه ممکن است همانگونه که از ن اشیطلبشهوت، غضب، طمع و افزون 

یز آزاد نگه داشته باشد که این آزادی در ، وجدان و عقل خویش را نرودینمذلتّ و بردگی دیگران  و زیربار

 .(24ص ، 1390مطهری، شود )یمنامیده « تقوا»و « تزکیه نفس»زبان دین، 

تا علاوه بر آزادی اجتماعی  اندآمدهتفاوت بین مکتب انبیاء و مکاتب بشری در این است که پیامبران 

است برنامه انبیاء همین امر مطلب بوده به بشر آزادی معنوی را نیز هدیه نمایند و در حقیقت بزرگترین 

. از نظر ایشان علاوه بر آزادی اجتماعی، آزادی معنوی نیز دارای تقدس بوده و حتی بدون (10و  9شمس،)

 به آزادی اجتماعی دست یافت. توانینمآزادی معنوی 

 انگاریجرمتأثیر هر یک از رویکردها بر حیطه  .2-3

، دخالت کیفری دولت انگاریجرمشنهاد و مطرح کردن اصل فایده برای با پی دیگردیمبنتام که تصور  

ه گرایانفایدهمضیق و محدود است. وی بر خلاف دیدگاه  انگاریجرمبه صورت بیشینه را قائل است، نظرش بر 



، موضع سلبی انگاریجرمدر زمینه اخلاق شخصی، در برخی از ساحات اخلاق عمومی از جمله  اشیجابیا

. رویکرد سلبی بنتام در خصوص حقوق باشدیماز کانال حقوق کیفری در پی تقلیل درد و رنج مردم دارد و 

 .(245، 1392فرح بخش، دارد )کیفری با موضع وی در قبال آزادی منفی همسویی 

رقیب  به عنوان یکی از نظریات سیاسی در طرف دیگر همانطور که گفته شد مردم سالاری اسلامی،

فی عبودیت غیر نبلکه  ،مفهوم آزادی مثبت معتقد است که مبنای آن را نه اراده و خواست انسانلیبرالیسم، به 

نابراین از ب؛ ورزدیممعنوی را نیز اصرار  یهایآزادهای اجتماعی، که علاوه بر تأکید بر آزادی داندیمخدا 

ها و بروز خواست نهیزماست که در آن امکان خودشکوفایی افراد و  یاجامعهآزاد،  جامعه، منظر آن

یشتر دولت در ها به حداکثر برسد. طبیعی است که پایبندی به این نوع آزادی، دخالت باستعدادهای واقعی آن

 (؛111 ص، 1396سلطانی، ) دینمایمل آزادی واقعی را توجیه کنترل شرائط و فراهم نمودن مقدمات تحصی

بدان معنا نیست  را در آفرینش، مستقل و آزاد آفرید اما ایناسلام، هرچند که خدای متعال، انسان  گاهاز دید

فی شرک، کفر، نبا اجرای قوانین الهی و که او بتواند هرگونه که خواست زندگی نماید. این نعمت الهی باید 

همت، انحراف، پخش شایعات، اهانت، ت این موهبت خدادادی، نباید موجب فحشا و منکرات همراه باشد.

ینی، بی دنه، بی طئه، تضعیف و تحریک علیه اسلام گردد و نبایست باعث ترویج فرهنگ بیگاغیبت، ستم، تو

ه کننده، تقویت احزاب باطل، نشر مطبوعات گمرا اتد. این امانت الهی نباید موجببند و باری و... بشو

انسان  ت کهد. آزادی در صورتی نعمت اسکاری و مسلط کردن دشمنان اسلام را فراهم آورگری، خرابتوطئه

گر به عقیده، را در تمام جهات تأمین نماید، ولی ا اشیوجودرا به خوشبختی دنیا و آخرت برساند و ابعاد 

زاهری، است )ضربه زند، نقمت، ستم و جنایت به حقوق اشخاص  اشیمذهبشرف، عزت، غیرت و حمیت 

 .(18ص ، 1382

 حکومت 7مشروعیت. 3

حث از به عبارتی، ب عامل توجیه إعمال قدرت سیاسی است؛، ز نگاه علوم سیاسی، مشروعیت همانا

ردن چرا باید به فرامین حکومت گالف )مشروعیت قدرت سیاسی، یافتن پاسخ به دو پرسش اساسی است: 

دو پرسش،  نهاد؟ ب( چه کسانی، حق فرمان راندن بر افراد جامعه را دارند؟ پاسخ هر مکتب سیاسی به این

اضح است همچنان که و .دینمایمفلسفه سیاسی را آشکار  اسی در نزد آن مکتب ومبنای مشروعیت قدرت سی

 ارد.از سوی حکومت تأثیر بسزایی د انگاریجرمنوع پاسخ به این سؤالات، در توسعه یا ضیق 

                                                      
7- Legitimacy 



 مبنای مشروعیت حکومت از دیدگاه بنتام ،فایده مندی .3-1

وانین آن را قمشروعیت، حیطه اختیارات و سکولار به حکومت داشته و  کاملاًنگاهی  گراییفایده

و قوانین  . در این رویکرد، مشروعیت حکومت در پرتو اصل فایده حاصل شدهداندینمبرگرفته شده از دین 

 اینگونه تبیین نمود: توانیمآراء بنتام را درباره دولت  .گرددیمو احکام آن نیز در ذیل آن اصل، موجه 

م نیز در کنار مبنای تشکیل حکومت، نگاهی واقع گرایانه به آن دارد. هیوالف( بنتام با چشم پوشی از 

 ییهاافسانهرا در شمار افسانه دانسته و آن -شدیمه مبنای تشکیل دولت شمرده ک-بنتام، قرارداد اجتماعی را 

، 1384، منعالم عبدالرحاست )که تاریخ آنها منقضی گردیده  دادندیممانند حقوق طبیعی و عقل سلیم جای 

دمانی . بنتام مانند دیگر اصحاب اصالت سودمندی، دولت یا جامعه سیاسی را عبارت از جمع مر(427ص 

. مشروعیت و انددادهو برای خودشان سامانی ترتیب  اندآمدهکه برای پیشبرد بهروزی و شادی گرد  داندیم

ها نهادی است . از دید بنتام، دولت تنگرددیمبر همین مبنا یعنی مفید بودن آن موجه  هماطاعت از حکومت 

رد قانون، به منظور که جهت پیشب هاانسانجمعی از »گفت که  توانیمبنابراین ؛ باشد تواندیمکه منشأ قانون 

خصی را با پیشبرد . دولت، انگیزه سود فردی و ششودیم، دولت نامیده «اندافتهیتأمین سعادت جمع، سازمان 

 .(89ص ، 1382پولادی، ) دینمایمشترین تعداد هماهنگ بیشترین سعادت برای بی

ب( از نظر بنتام، مشروعیت حکومت، به اراده الهی، قرارداد اجتماعی یا ... منوط نبوده بلکه طبق 

؛ حکومتی که توانایی ایجاد بیشترین خوشبختی را برای بیشترین افراد دارد، مشروع گرددیممعین  ،اصل فایده

را هم طبق اصل فایده موجه  8صورت فاقد این وصف است. وی الزام سیاسی شهروندان بوده و در غیر این

که در راستای تکثیر خوشبختی و تقلیل  باشندیمملزم به متابعت از قوانینی  هاانسانشمرده و اعتقاد دارد که 

 بدبختی آنهاست.

مومی و خوشبختی ع اشدبیمج( غایت نهایی حکومت از منظر بنتام، تأمین لذت و خوشبختی جامعه 

منیت حاصل اجامعه نیز از کانال فراهم نمودن وسائل معیشت، تلاش در جهت فراوانی، تأمین برابری و حفظ 

 .گرددیم

نداشت و بر این تصور بود که حاکمان و قانونگذاران، به دنبال  یاانهیمد( بنتام در آغاز با دموکراسی 

 یهاطرحنکه با مخالفتهای پی در پی هیأت حاکمه وقت خود با خیر و مصلحت عمومی هستند، اما پس از آ

اصلاحی جزایی و حقوقی خویش مواجه گشت، به این باور رسید که هیئت حاکمه بجای داشتن دغدغه 

منفعت عمومی، همواره به فکر منافع خویشتن هستند. این مطلب باعث آشتی دادن بنتام با دموکراسی گشت 

حتی المقدور در  ،که حکومت دانستیمین راه تأمین خوشبختی شهروندان را در این و از اینجا بود که بهتر

ی، برابری و عقلانیت ق طبیعی که از راه تأکید بر آزادبنابراین برخلاف طرفداران حقو؛ دست همگان باشد

. استدلال رسدیم، بنتام با تمسک به اصل فایده به این نتیجه اندگرفتهآدمی، مطلوب بودن دموکراسی را نتیجه 

                                                      
8- Political Obligation 



بهترین داور منافع خویشتن هستند. از سویی همه آنها جهت دنبال  هاانساناو به این شکل است که خود 

پس باید در اداره جامعه سیاسی از سهمی مساوی برخوردار باشند.  ،از حقی برابر برخوردارند منافعشانکردن 

و طرفداران  دینمایمحرکت  هاانسانرابر بودن به همین جهت است که بنتام از مفروضه اصالت فایده و ب

. در واقع، بنتام با تکیه بر کردندیمعزیمت  هاانسانحقوق طبیعی مانند لاک، از حق آزادی و عاقل بودن همه 

 -1، با دو پیش فرض به ارجحیت نظام دموکراسی بر سایر نظامهای سیاسی رسید: هاانسانبرابری طبیعی 

هرکس بهترین داور در مورد منافع  -2. باشدیمازه خوشبختی دیگری دارای اهمیت خوشبختی هرکس به اند

باشد که هرکس باید در تعیین سرنوشت مشترک، واجد سهمیه  گرددیمبنابراین نتیجه آن ؛ خویشتن است

 .(91ص همو، )

 اسلام و مشروعیت الهی حکومت .3-2

است، پایه و اساس مشروعیت سیاسی « ن مداریانسا»علیرغم اینکه مبنای مشروعیت سیاسی لیبرالی،  

. علت امر نیز ریشه در آن دارد که در مردم باشدیم« خدامحوری»حکومت در نظام مردم سالاری دینی، 

در صورتی  هاانسانمشروع، فقط در انحصار خداست و هر حاکمیتی بر  سلطهسالاری دینی، حق حاکمیت و 

 هینظرحکومت،  در نظام الهیِ(؛ 121ص ، 1396سلطانی، باشند )ون ز سوی خداوند مأذکه ا گرددیممشروع 

بنابراین امین ؛ باشدیماز آنِ خداست و حکمران، امین  ،جاری است که مطابق آن حکومت« امانت حاکمیت»

 اشیاصل، ندارد و بلکه مکلف است تا آن را به سود صاحب کشدیمهیچ حقی بر این بار امانتی که به دوش 

د. یکی از ویژگیهای امانت آنست که با تجاوز امین نسبت به فراتر از حیطه اختیاراتش، تبدیل به بکار ببر

برخلاف  از اینجاست که .(46ص ، 1390کاتوزیان، دهد )یماش را از دست غصب گردیده و مشروعیت

م سالاری دینی، ، از نگاه مردداندیمدموکراسی لیبرال که رضایت و رأی مردم را جزء تام مشروعیت حکومت 

فقط صبغه آسمانی و الهی داشته و نظر و رأی مردم نه در مشروعیت بلکه تنها در  ،مشروعیت حکومت

که إدبار و عدم همراهی و رأی ندادن مردم، تنها مقبولیت حکومت  شودیم. نتیجه آن باشدیممقبولیت آن مؤثر 

 .(121ص ، 1396سلطانی، کند )ینموارد  یادشهخها و به مشروعیت آن سازدیمو نهادهای حکومتی را زائل 

 انگاریجرمتأثیر رویکردها بر وسعت . 3-3

این نتیجه را  ،با دقت در آراء بنتام درباره مشروعیت حکومت، غایت نهایی آن و حیطه اختیاراتش 

رل قهر آمیز ، حداقلی بوده و قلمرو کنتانگاریجرمدر  ی بنتامیگرافایدهگرفت که رویکرد حکومت  توانیم

و هرگونه تحدید و تقیید آزادی افراد را با تمسک به اصل فایده  دهدیمخود را به حد ضرورت گسترش 

با اختیارات اقلیّ،  تام، همان قوانین صادره از حکومت. نکته قابل توجه آنست که از منظر بندینمایمتوجیه 

جونز، شد )ا باید در موارد ضروری بدان متوسل و تنه باشندیمامر ممدوح و خیر نیستند بلکه از جنس شرّ 

 .(496ص ، 2ق ، 2ج 



خاصی  شناسیانسانو  شناسیهستی، شناسیمعرفتحکومت اسلامی با توجه به مبانی سوی دیگر، در 

ات و برنامه بلکه در تصمیم ردیگینمکه متفاوت از بنتام قائل است، مشروعیتش را از مردم یا اصل فایده 

را در مقایسه  انگاریجرمایی بزرگتر از دنیای فعلی را مورد لحاظ قرار خواهد داد که این بسط هایش دنیریزی

ین و اصل مشروعیت حکومت، قوان شمردنالهی  واهد داشت. طبیعی است که بابا دیدگاه بنتام در پی خ

هد بود بلکه نخوا کندیم، تنها به محدوده آنچه حس اقتضا شناسیمعرفتاجرائیات حکومت نیز از جهت 

ی برنامه ریزی ، برای شهروندشناسیهستی؛ از جهت باشدیمگوش به فرمان منابعی همچون عقل و وحی نیز 

 نیز شناسیانسانزگشت نماید و از حیث که از سوی خدا آمده و قرار است که به سوی خدا نیز با دینمایم

متفاوت در اسلام، بسیار  انگاریجرمقلمرو  بنابراین ملاک و؛ سلامت روح انسانی خواهد بوداو، هدف اصلی 

ادکامی شمندی آن و تأمین حداکثر که ملاک مشروعیت حکومت را فایدهخواهد بود با سیاست کیفری بنتام 

 .باشدینمئل به ابزاری فراتر از حس نیز قا شناسیمعرفت حیثو از  داندیمدنیایی برای جسم انسان 

 مسئولیت حکومت. 4

تری را گزینش کرده و خیرهای بنیادین و غایات نهایی والا ،وب آنست که انسانزندگی خ لازمه

راههای وصول به آنرا انتخاب نماید. در این حالت است که استعدادهای وجود انسان  نیترمناسبآنگاه 

 سؤال. اکنون این رسدیمهایش به ظهور خواهد رسید و فرد به آرامش و رضایت شکوفا گشته و قابلیت

غایات خوبی را گزینش کرده و راهی درست  تواندیمح است که آیا فرد انسانی بدون کمک از دیگران مطر

، فیلسوفان اخلاقی سؤالرا انتخاب کند؟ یا اینکه طی این مسیر را بی همرهی خضر نتواند؟ در پاسخ به این 

یکردشان در مورد سرشت انسان، که دیدگاه هر کدام متأثر از رو اندنمودهو سیاسی، دو موضع متفاوت را اخذ 

بنابراین برخی چنین گویند ؛ باشدیمهای فردی با قدرت دولت و ... های او، نسبت و ربط آزادیقوا و قابلیت

و بهتر  هاانساندر تعیین غایات نهایی، ترسیم سبک زندگی، پرورش اخلاقی  ستیبایمو  تواندیمکه دولت 

 فهیوظو  دهندیمبه بی طرفی دولت در این زمینه نظر  یاعدهسوی دیگر، کردن زندگی ایشان تلاش نماید. در 

. دانندیمافراد  واسطهخیرها و غایات، به  آزادانهدولت را منحصر در مهیا نمودن بستری مناسب جهت انتخاب 

 .(624ص ، 1392فرح بخش، ) دینام 10«بی طرفی اخلاقی» توانیمو دیگری را  9«گراییکمال»دیدگاه اول را 

 اقلی دولتحدبنتام و مسئولیت  .4-1

بلکه باید دغدغه  ،که حداکثر آزادی شهروندان را تأمین نماید از منظر بنتام هدف دولت نه آن است 

تسلیم شادی و سعادت گردد. از  ستیبایمحداکثر شادی و سعادت ایشان را داشته باشد؛ به عبارتی آزادی 

به منظور تأمین سعادت عمومی بود. لذاست که  ،بری نسبی در مالکیتاین رو بنتام طرفدار دموکراسی و برا

                                                      
9- Perfectionism 

10- Moral Neutralty 



بعضی از شارحان، اصل شادی اکثریت را منافی فردگرایی لیبرالیسم و موافق دموکراسی غیرلیبرالی یا جمع 

. (19همو، باشد )یمت لیبرالیسم با دموکراسی واضح بنابراین در اندیشه بنتام، برخی تعارضااند؛ شمردهگرایی 

میزان ممکن باشد و این دخالت حداقلی باید تنها  نیترنییپا، مقررات و مداخله حکومت باید در از نگاه وی

جلوی برخی کارها را در اجتماع سد  تواندیمبه این معنا که دولت فقط  جنبه بازدارندگی و منفی پیدا کند؛

سرسختانه مدافع  ،این روست که وی در اقتصاد برخی امور را بر شهروندان تحمیل نماید. از تواندینمکند اما 

 .(494ص ، 2ق ، 2ج جونز، است )اقتصاد آزاد 

 اسلام و مسئولیت حداکثری دولت .4-2

 :دیآیمدو امر به عنوان مهمترین اهداف حکومت اسلامی به شمار  

ن هدف میانی: ساخته شدن کشور اسلامی به بهترین شکل ممکن، آماده نمودن مبادی تمد )الف

به عنوان هدف  (25حدید، عدل )راستین، رعایت حقوق فرد و جامعه و در یک کلام، برپا نمودن قسط و 

میانی حکومت اسلامی شمرده شده است. پرواضح است که همه موارد مذکور از فروعات نورانی شدن افراد 

رعایت و از آنها حمایت حقوق دیگران را  ناًیقیآن جامعه است؛ زیرا خلیفه الله که انسانی نورانی است 

 .دینمایم

و رسیدن وی به مقام خلافت الهی  یانسانی و اخلاق یهالتیفضکه همان پرورش  :ب( هدف عالی

 .باشندیمهای والای دینی محقق شدن ارزش مقدمهبنابراین برپایی عدل و قسط، ؛ است

دولت برای که  گرددیمهای فردگرا جدا از صف لیبرال به این دو هدف، حکومت اسلامی با توجه

 های شهروندانکه در انتخاب داندیمفه خود وظیدولت اسلامی بلکه خاب افراد قائل نبودند در برابر انتحقی 

 را به سمت انتخاب درست سوق دهد تا به پرورش فضائل و ترویج اخلاق بینجامد.ها دخالت کرده و آن

 یانگارجرمتأثیر هر یک از رویکردها بر حیطه  .4-3

حقوق و آزادیهای افراد خواهد کرد و  دولت لیبرالی مانند دولت بنتامی، نقش خودش را منحصر به 

د. ایشان از تحمیل هرگونه برداشت خاصی از زندگی خوب گار کردن شهروندان پرهیز خواهد نمواز پرهیز

حقوق کیفری، این  حوزهدر چنین برداشتی  . نتیجهدانندیمر به دیکتاتوری چرا که آنرا منج ورزندیمامتناع 

عملی خواهند شد که از لحاظ  انگاریجرممخالف « اصل صدمه به دیگری»خواهد بود که ایشان با تکیه بر 

که خلاف  اندبودهکه طرفدار اموری  کنندیمبه این افتخار  غالباً هابرالیلرا مذموم می شمرند. اخلاقی، آن

رنوگرافی، نظریات نامقبول و مخالف افکار عمومی(، ایشان قائلند نظرشان بوده است. )مانند چاپ تصاویر پو

ترجیح دار، به شهروندان تحمیل کند، بلکه باید آنها را  وهیشکه دولت نباید سبک زندگی واحدی را به عنوان 

شان را طبق رغبت خود و سازگار با حق آزادی مشابهی هایها و ارزشتا حد ممکن آزاد بگذارد تا هدف

دیگران انتخاب نمایند. ایشان بین تجویز و تحسین یک عمل تفکیک قائلند و اعتقاد دارند که اجازه نشر برای 



بنابراین جرم زدایی یا ؛ ها چیز دیگرتصاویر و آثار مستهجن را دادن یک چیز است و تصدیق و تأیید آن

ز مواد مخدر، قمار، مشروب افعالی همچون همجنس گرایی، سقط جنین، پورنوگرافی، استفاده ا انگاریجرم

بر مبنای  صرفاً بلکه  ،ردیگینمالکلی، حمل سلاح و ... بر مبنای ارزشمندی یا تباهی ذاتی اعمال صورت 

. پس تعجب آور نیست ابدییمهای فردی( و اصل صدمه امکان نقص آزادیاشخاص )های حقوق و آزادی

گرایی یا آزادی ن تکلیف برای عمل جنسی همجنسکه سیاستمدار لیبرال طرفدار مذهب کاتولیک، از کمی س

به رالز فلیسوف سیاسی معاصر و دورکین  توانیم طرفی اخلاقی. از طرفداران بیکندیمسقط جنین طرفداری 

 .(297ص ، 1392فرح بخش، نمود )فیلسوف حقوقی معاصر اشاره 

 گرددیم تعریفلت و جامعه بین دو دوطرفه یارابطه ،رایج یهاهینظر برخلافاسلامی،  اندیشه در

 تبیین خدمتگزاری دینگرایی و ،هدایتگری ،همکاریجویانه ،مشارکتی ،حمایتی صورت بهطه بین آنها راب و

. استبرقرار  جامعه و دولت بین هدایتی رابطه یک بوده و جامعه هدایت ف دولت،هد ،این تفکر در. شودیم

 برای هاحجاب و موانع حذف ،آدمیان پرورش ،تربیت ،وییج کمال ،هدایت دانش نیز سیاست دانش ،بنابراین

 راه و کند هدایت را جامعهسیاست این است که » .(73ص ، 1397رکابیان، است ) راستین سعادت به رسیدن

کن  هدایت را اینها و بگیرد نظر در را جامعه و انسان ابعاد تمام و بگیرد نظر در را جامعه مصالح تمام. ببرد

پرواضح است که وسعت  .(343ص ، 13ج ، 1377موسوی خمینی، )«یزی که صلاحشان استبه طرف آن چ

 از رویکرد بنتامی خواهد بود. ترمبسوطبا این رویکرد  انگاریجرم

 گیرینتیجه

و  شناسیهستی، شناسیمعرفتبا توجه به تأثیرپذیری عمیق مسائل و مواضع حقوقی از مبانی 

ی هامقولهتفاوتی در بنتام و سیاست کیفری اسلام دارای مبانی م گراییفایدههای هر کدام از نظام ،شناسیانسان

 را معیار معرفت و فهم بشری اوبنتام در بستر لیبرالیسم،  گراییفایدهبنا شدن  در نظر داشتنبا مذکور بودند؛ 

و در  رفتیپذینمجهت شناخت و معرفت  و هیچ ابزار دیگری را کردیمحصر و محدود به حس و تجربه من

. در باور نداردنیز همه هستی را در وجود ماده خلاصه کرده و به ماورای ماده  شناسیهستینتیجه از جهت 

و این دسته  ندیآیمتجربه به دست  آنسوی دیگر اسلام معتقد است که معارف ابتدایی و نازله از طریق حس و

، بلکه از آنجا آغاز و به مرحله عالی یعنی گرددینما ختم را اگر چه نتوان انکار نمود اما معارف به آنه از علوم

؛ از اینجاست گرددیمائمه معصومین )ع( منتهی  یعنی وحی و کشف انبیا و تریعالکشف و شهود عرفانی و 

، بلکه موجودات را به چهار گروه مادی، کندینمنیز نظام هستی را محدود به ماده  شناسیهستیاسلام در  که

نیز بنتام همنوا  شناسیهستی. در (71ص ، 1384جوادی آملی، ) دینمایمام و فوق تام تقسیم بندی مستکفی، ت

نظریه است )فرایند تحولی مدام پدید آمده که بر اساس  داندیم، انسان را بخشی از طبیعت هاستیاومانبا 

اما در نگاه اسلام، ؛ نون خواهند بودکه فلسفه و دین نیز محکوم این قا تکامل داروین( و در ادامه نه تنها انسان



نادیده  یالحظهآن مبدأ پیدایش را حتی  تواندینممبدأ وجودی انسان، خالق قادر متعال است که انسان دینی 

 بینگارد.

که فقط  به نام خداوند هستیم باید بپذیریم از آنجا که در معارف اسلام معتقد به وجودی فوق تمام

منشأ هستی است و تمام  ؛ چرا که اوباشدیمو تکالیف احکام  خص کننده حقوق،، مشهمان موجود نامتناهی

اش قرار دارد. در این دیدگاه، انسان خود را تنها در برابر نظام تکوین و تشریع در سلطه تدبیر و ربوبیت

بر  منحصراًتشریع و تقنین حق، حکم و تکلیف  و نه دیگران. شمردیمدستورات و تعالیم خداوند مسئول 

اما اگر مانند بنتام، هستی را محدود در ماده و امور مادی ؛ و نه دیگران باشدیمعهده آن موجود فوق تمام 

نماییم طبیعی است که باید تمام رفتارها و کردارهای خویش را با امور مادی و طبیعی مرتبط کرده و چیزی 

 را از آن خارج نسازیم.

 یهامنفعتاحترام گذارد و  شیهاعلاقهبه شخص انسان و  بنتام خواهان نوعی حقوق کیفری است که

است فرد، خود فرد  کنندهفردی را قربانی منافع جمعی ننماید. در این حالت است که تنها عامل محدود 

که موجب ضرر به  شوندیم، رفتارهایی جرم انگاشته وی از منظر لیبرالیستی. (53ص ، 1395منصوری نیا، )

به آن معناست که رفتارهای متضمن اضرار به خود و یا خداوند در این قلمرو جای این  دیگران باشند؛

در اختیار دولت قرار  انگاریجرمبا این شرائط، بستری مضیق جهت . (54ص ، 1391غلامی، ) رندیگینم

رت او که علاوه بر احترام به انسان، مصلحت دنیا و آخ پسنددیماما اسلام، نوعی حقوق کیفری را ؛ ردیگیم

قرار دادن  به شخصی افراد باشد. با توجه یهالیمکه چه بسا در بسیاری موارد بر خلاف  دینمایمرا لحاظ 

عد روحی انسان علاوه بر بعد جسمی، اصالت قائل بودن برای اجتماع در کنار اصالت فرد، جواز آزادی در بُ

ومت در قبال دین و دنیای چارچوب شریعت، مشروعیت الهی حکومت و همچنین مسئول دانستن حک

بنتام  گراییفایدهاز نظام  ترگسترده یادامنه ،در سیاست کیفری اسلام انگاریجرمشهروندان، طبیعی است که 

  .ردیگیمبه خود 
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